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El tema de trasfondo islamico en el Quijote: cautivo
cristiano y exiliado morisco

(Segunda parte)

Autor: José-Carlos Rios Camacho

Desde la presentacion del cautivo y su compatfiera, el narrador cedido omnisciente aiin en tercera
persona no pierde detalle de maneras, vestidos con apropiados nombres de otras latitudes
(bonetillo de brocado, almalafa, borceguies datilados, alfaje morisco, etc), asi como el uso del
arabe en relacion directa con el texto castellano. Todo un repertorio de recursos y demostracion
que Cervantes no cesara de aplicar cuando aparezcan descripciones de ambientes, paisajes
urbanos o maritimos e incluso apreciaciones étnicas (la voz "mora" es signo de diferenciacion de
costumbre -vestidos- y de religion, nunca étnica o racial), todo, para afirmarnos el autor que el
mundo islamico es conocido por ¢€l.

La narracién, hoy lo sabemos, es abundante en personajes reales de facil localizacion historica:
Zoraida fue hija del renegado Hajji Murad, alcalde de Argel, la cual se cas6 con el sultan de
Marruecos Abd-el-Malik. Si don Miguel llama Zahara a uno de los personajes de Los Bafios de
Argel, aqui lo transforma en Zoraida, ahora enamorada de un cautivo espafiol, voluntariosa en su
empeio por convertirse al cristianismo. "Cae" pues Cervantes en el marco del tema y escenario
morisco -con mucho placer podiamos anadir-, que como ya sabiamos era de fuerte tradicion
literaria; pero no sélo eso, la historia del cautivo es de una importancia documental sin limites,
de la agitadisima ciudad de Argel, en una época en la que cada vez mas el didlogo Cristiandad-
Islam se iba diluyendo por la presencia de los colosos espafiol y turco empefiados en destrozarse
el uno al otro. La Espafia islamica octosecular saldra perjudicada de este enfrentamiento
civilizacional que ya se habia acelerado en 1492. La ceguera y sordera habian pues comenzado
hace un siglo y la brecha no cesaba de anchear, el Quijote es pentltimo testimonio y prueba de
ello.

Cervantes no disimulard demasiado que su historia de cautiverio parte de leyendas argelinas,
conocidas por ¢l y que al mismo tiempo se desarrollaba en la Peninsula a través de leyendas
medievales francesas e italianas (carolingias y de Cruzadas, Leandra, H* del Emperador Carlo
Magno, Los doze pares de Francia, etc), adaptadas éstas a su vez de antiguos cuentos arabigos,
estudiadas todas ellas en la insuperable y prestigiosa obra de Francisco Marquez Villanueva[5].
La tradicion de la "morica garrida" es puntualmente la linea desde donde va a arrancar la trama
de la historia argelina. Al triangulo fundamental de personajes: Zoraida-Cautivo-Agi Morato
(padre de ella) le sigue el ansia de conversion (desesperaday que inundatodo el ambiente
ideologico, casi platonico del relato: ;Quiere Cervantes lanzar un mensaje de tltima y urgente
esperanza de conversion a la poblacion morisca?) de Zoraida, el ansia de libertad del Cautivo, la
justificacion por amor-seduccion de ambos objetivos comunes de la pareja, ante la impotencia
moralizadora y de espectador directamente afectado de todo € desenlace de Agi Morato. El tema
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de la conversion de una morica enamorada de un cristiano tiene origen ultrapirenaico mezclado
con lo peninsular, pero aqui Cervantes evita las faciles soluciones y nos sumerge en un universo
problematico, con nuevo planteamiento y fines literarios.

Zoraida (ya no la Zora de su teatro) es un cuadro de seduccion erdtica, un retrato de hagiografia
casi mariana (recordemos como conocemos a nuestros personajes en la obra: su acompafante-
"marido", ella huidiza y en cuadrapedo por transporte, pura escena de Nazareth (1,41),
descripcion iconografica al detalle), segiin algunos criticos "se venera a si misma' con una
siempre infantil referencia a las leyendas marianas que actiian por milagro en las acciones
humanas pero que ella acredita como sustento firme para lograr su conversion; aqui el capitan es
un mero instrumento de realizacion practica y nautica, €l narrador necesario en primeray cuarta
persona, y ain en contrariedad que encontramos en la venta manchega.

Nuestra dama no es persongje convencional, es laluchade su "yo mismo" con su pasado y
anterior educacion, su propia moral, ego que no dudara en aplicar con toda su durezay frialdad a
su padre Agi Morato. Late aqui un contraste con la moral cristiana pero casa muy bien una cierta
conciencia isldmica de "cada uno en sus asuntos" (Al Coran, XCIX, 6) y el peso moral y
autorresponsable, intransferible de la pureza de alma de uno, y s6lo uno propio ante Allah y no
ante los demas, meros espectadores del Dictamen Supremo. No hay pues intercesores en el juicio
hombre-Dios, s6lo uno mismo con sus palabras, acciones y pensamientos:"Lo bueno que te
ocurre viene de Allah y lo malo, de ti mismo. Te hemos enviado alos hombres como Mensgjero
(Muhammad) y Allah basta como Testigo" (Al Coran IV,79). No dudaré pues la argelina en
despedir a su padre: "Ella (Lela Mariem, la Virgen Maria) y Ala te guarden", "el verdadero Al
te guarde", "...que el grande Ala...", "Ala te guarde" (1,40).

Prosigue el 1éxico costumbrista en: ciani, zalemas ("hicimos zalemas al uso de los moros" [,40),
juma, tagarinos, mudéjares, elches, y el marco ambientalista "del patio de nuestra prision caian
las ventanas de un moro rico y principal las cuales, como de ordinario son las de los moros, mas
eran agujeros que ventanas y aun €stas se cubrian de celosias muy espesas y apretadas" (1,40).

El contraste Rui Pérez-Zoraida se acentua y persiste a lo largo de la narracion. Ella es
calculadora, rica, de orgullo voluntarioso para lograr su objetivo al precio que sea, ¢l es hombre
fiel, desgraciado en su vida, juguete de su destino y ante todo, esta en manos de su amada,
depende directamente de €lla y se siente instrumento de su voluntad. El cautiverio se entiende asi
como un Destino que no conducira a un feliz convencional, pues a pesar del desenlace del
capitulo final, nos queda un sabor agridulce para esta enigmatica pareja, fruto de contrastes
individuales y forzados por sus civilizacionales. Leyendo superficialmente lo tridentido y
cristianizante del argumento se entrelee una cierta supremacia moral de la cultura islamica sobre
lainfantilidad que azota la cultura cristiana de la Europa del momento, cultura también suicida y
despotica, un posible mensaje criticista de un Cervantes proximo a determinadas corrientes
erasmistas y puede que hasta sincrético-isldmicas, volveremos sobre ello.

Zoraidaes pues, libre del concepto del pecado cristiano, una conciencia que se quiere expandir
utilizando su plena capacidad para alcanzar su objetivo de libre estado animico -la auténtica
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libertad y no otra- apostando por la tragedia, autoafirmandose como ser humano y como,
pasmémonos todos, mujer del XVI y por si fuera poco de educacion musulmana. Su padre,
liberal donde los haya, no podra entender nada. Marquez Villanueva afirma:

“Aunque en el fondo no sea més que un autoengaio (su conversion al cristianismo), su
declaracion de ceder en su conducta ante fuerzas superiores a su voluntad ofrece un claro sabor
islamico y por tanto Cervantes no nos presenta a Zoraida como bautizada, igual que no la
presenta nunca como esposa del Cautivo”[6]

Alison Weber[7] remite el origen argumental del capitan cautivo a Boccaccio con Historiade
Tancredio y su hija Guismunda y a Lucas Gracian Dantisco con su "Novela del Gran Soldan con
los amores de la linda Axa y el principe de Néapoles" en su obra Galateo espafiol. Sin embargo,
observa el cardcter desde el dudoso rigor psicoanalista. La escatologia cristiana del momento
justificaba lalegitimidad de desobedecer aun hijo/asi € padre era pagano (de hecho Zoraidano
hara esfuerzo alguno por convertir a su padre: ;frialdad filial?) desterrados los argumentos
juridicos y teologicos, el dilema de los personajes es psiquico:"la dolorosa disolucion de un lazo
endogeno, ademas la maldicion", "maldita sea la hora en que yo te engendré", sea tradicional o
no, identificaa Zoraida con € placer sexual [...] y con "regalosy deleites sensuales'[8], aunque
podemos intuir un exceso en su conclusion "Zoraida no reclama su libertad sexual sino el
derecho a experimentar lainmadurez sexual, €l derecho a ser protegiday criada por una madre
poderosa y benevolente, Lela Marién". Podemos dudar de la intencion psicologica de Cervantes
aun sin negar que la narracion puede tratar de "un relato de exogenia o huida del poder paternal-
familiar”, y que no es novela simplemente de tema amoroso o religioso sino de ansiedades muy
humanas y contradictorias, donde el Cautivo llega a definirse como "padre y escudero y no de

esposo” (de ella).

La autobiografia del capitan consta de un bloque narrativo historicista donde se entremezclan el
cuento folclorico, la cronica, la novella y la novela de aventuras a la bizantina, y un segundo
bloque poético de sonetos donde hay una clara intencion de quiebra de la cronologia de la
cronica, y donde se habla de muerte y resurreccion[9]; unen los tiempos del poeta y el de la
venta, en lacual yaserespirael mensgefinal delaobra, la busqueda y esperanza de la libertad a
veces muy humanizada, otras no tanto.

Plomizo ambiente de preparacioén continta de fuga, la novela insertada del Cautivo no es materia
amorosa, ni siquiera esamoral contrarreformistay tridentina que se respiraba en otras obras del
héroe de Lepanto en su teatro, donde la castidad y rigidez moral es mayor (Los Bafios de Argel).
El tiempo del relato de la huida se extiende en treinta y seis horas de acelerado climax, acentuado
con contrariedades nauticas (playa de la Cava Rumia -alegoria de signo negativo para el
personaje femenino, detallado por el narrador-, piratas de la Rochela, mar levantada, etc) y un
hombre fiel que permanece en sus ideas de fe isldmica, Agi Morato.

Las historias de sarracenas rescatadas exigian, aparte de su héroe y su antéonimo ideologico, la
aparicion de un personaje negociador de los "dos mundos", el Renegado, frecuentes en pagos de
rescates de cautivos y esclavos, y viajes de dificil ejecucion. Personaje controvertido donde los
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haya, su ambivalencia desconcierta a no pocos cuando desde el principio de su aparicion sus
ideales de fe son dudosos, su conversion, forzada o no, de poca credibilidad; sin embargo, es
conocedor de ambas civilizaciones, ideologias y gentes que las pueblan, es un sabedor con gotas
picarescas que intenta sacar buen provecho -en todos los sentidos- del conflicto:

Algunos (renegados) hay que procuran estas frases con buena intencion. Otros se sirven dellas
acaso y deindustria; que viniendo arobar atierra de cristianos, si adicha se pierden o los
cautivan, sacan sus firmas y dicen que por aquellos papeles se vera el propdsito con que venian,
el cual era de quedarse en tierra de cristianos, y que por eso venian en corso con los demas
turcos” (I, 40)

Nuestro renegado es un personaje brusco, frio e implacable con Agi Morato, algo -pero poco-
complaciente con Zoraida, calculador, relator de la verdad al padre rico, un técnico de la
salvacion del cautiverio y escéptico de cualquier evento, preparado para la contrariedad -j;Como
reacciona en el episodio del descubrimiento del complot del jardin de Agi Morato!-. Para mayor
perfeccion, don Miguel lo situard como natural de Murcia, lugar que le es conocido sin duda al
autor. No obstante, observemos |os primeros consejos de Zoraida que crearan un clima de
tension al lector desde su primera carta: "mira a quien lo das a leer; no te fies de ningin moro,
porque todos son marfuces" (;moro o moro renegado, como peor-mejor intérprete para la
ocasion?) pero ya habia elegido el capitan, era necesario, como asi lo confirman las medidas de
seguridad del mismo a su renegado perfecto paralafuga:

“yo me determiné de fiarme de un renegado, natural de Murcia, que se habia dado por grande
amigo mio, y puesto prendas entre los dos, que le obligaban a guardar el secreto quele
encargase” (1, 40)

El trato a los enemigos militares de la Espafia filipina, los turcos, aparte de ser vivenciado
directamente por Cervantes, no es positivo paralos otomanos en la obra. Desde |a primera parte
del relato donde sin ambages se expresa "y al cabo de algn tiempo [...] se tuvo nuevas de la liga
[...] con Venecia y con Espaiia contra el enemigo comun, que es el turco". Dicho esto después de
relatadas las campaias de Flandes -critica solapada del autor, contra |0s protestantes- con el
duque de Alba, no podemos tener dudas que hay como un mito contrael Gran Turco, su Poder y
hasta incluso su invencibilidad: "[Lepanto] y aquel dia, que fue para la Cristiandad tan dichoso,
porque en €l se desengaiié el mundo y todas las naciones del error en que estaban, creyendo que
los turcos eran invencibles por la mar [...] donde quedo el orgullo y soberbia otomana
quebrantada" (I, 39) aunque las contrariedades pueden también estar con la cristiandad: "Pero el
cielo orden6 de otra manera, no por culpa del general que a los nuestros regia, sino por los
pecados de la cristiandad y porque quiere y permite Dios que tengamos siempre verdugos que
nos castiguen" (I, 39) ;El Islam-Imperio Otomano? Sin duda.

Diferencia el de Saavedramoros de turcos y aquéllos suelen salir mejor parados en sus
apariciones, bien por mejor conocimiento y familiaridad con la Berberia, bien porque la acepcion
"turco" es de dificil acotacion, pues es atin hoy que "turcos" no designa a las gentes -diferentes
etnias por otra parte- unicamente de la peninsula anatélica, sino a pueblos, etnias y razas variadas
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bajo el poder otomano directamente desde el sultanato de su Umma. Cervantes beneficiara en
trato alos moros en e episodio de los ladrones:

“porque es comun y casi natural, e miedo que los moros alos turcos tienen, especiamente alos
soldados, los cuales son tan insolentes, y tienen tanto imperio sobre los moros que a ellos estan
sujetos, que los tratan peor que si fuesen esclavos suyos” (I, 41)

Finalmente solo resta subrayar la mutua acusacion de mentirosos y engafiadores entre personajes
cristianos y musulmanes: "(Rui Pérez) y sabe que los cristianos cumplen lo que prometen mejor
n.n

que los moros"; "(Agi Morato) porque vosotros, cristianos, siempre mentis en cuanto decis, y os
hacéis pobres por engafiar a los moros" (I, 41).

Agi Morato quiere resumir, en su despecho contra el destino, e mensgje clave de laHistoria del
Cautivo, de belleza cautivadora donde las hubiere, creadora de problematicas de weltanschauung
y humanas pasiones no amorosas pero trascendental es para los momentos decisivos de lavida
del hombre: "porque el bien y el mal ;se hallan siempre tan separados? Apariencia y realidad,
(donde empiezan y donde terminan? el vicio y la virtud, la verdad y el error ;son acaso
monopolio de ningin grupo de seres humanos? Ahi estan Zoraida y Agi Morato para
confundirnos y para hacer vacilar en buena hora muchas convicciones fundadas sobre granito” a
decir de Marquez Villanueva[ 10]. Pero quien no duda en su fe es Agi Morato: "Ni penséis que la
ha movido a mudar de religion, entender ella que la vuestra a la nuestra se aventaja, sino el saber
que en vuestra tierra se usa la deshonestidad mas libremente que en la nuestra" ;Hasta donde
puede llegar la critica subyacente de Cervantes?, ;Podria existir un cierto "Islam inconsciente"
derivado de su trato con el mundo musulman?

Esta ars nova que se nos presenta en medio de un Quijote ya de por si novedoso, sin happy end
por supuesto y con la extrafieza de un Don Fernando alucinado por lo escuchado por el capitan
narrador en primera persona y nacido lejos de la moreria y en plenas montanas de Leon (;la
Galiza germanica jamas islamizada, el propio y discutido origen nortefio de Saavedra?):

“este extrafio suceso ha sido tal, que iguala a la novedad y extrafieza del mismo caso: todo es
peregrino y raro, y lleno de accidentes que maravillan y suspenden a quien los oye” (I, 42)

3. EL EXILIADO MORISCO

Es intencionada la descontextualizacion historica del Quijote por multiples recursos mental-
textuales que tienen como objetivo predisponer y disponer de una manera determinada a lector
de la magna obra, por su propia y compleja intencion.

El nuevo s. XVII fue para la Corona espafiola y sus subditos un prologo dificil historicamente
hablando: crisis de coyuntura econdmica, recesiva, guerras europeas, amenazas exteriores con
pirateria incluida, ascenso de la hegemonia francesa y protestante pasada ya la derrota de la
Armadainvencible y muerto Felipe Il entre otras contrariedades. Saavedra huira de las ciudades
en sus narraciones, circulard por sierras y campos despoblados donde la realidad histérica incide
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politica y socialmente como un barniz, excepto con un tema de mordiente actualidad de los
primeros decenios del siglo: la expulsion de los moriscos, o 1o que eslo mismo, € exilio forzoso
de los musulmanes hispanicos normalmente convertidos por la fuerza al cristianismo -para que €l
peso del Santo Oficio pudiese operar sobre ellos-. Semeja una obsesion del autor castellano
dicho tema, pues ya en su Persiles y Coloquio de los Perros aparece con notoria intencionalidad.

Si en la "Historia del Cautivo" se acenttia lo problematico por encima de lo argumentado, aqui
seguimos con este sic et non tan caro al narrador, aunque ahora todavia con mas razén. El
contexto del autor y lector entre 1605 y 1615 estaba inundado por una propaganda popular-
eclesiastica mayoritaria y de Estado, absolutamente anti-musulmana; y con el ambiente, la
literatura. Creemos que Cervantes podia estar en contra del decreto de expulsion (de naturaleza
muy diferente al dictaminado contra los judios por tres grandes razones -entre otras muchas) de
los moriscos:

1. Porque se consideraban parte del pueblo hispanico y no "otro" pueblo, amén de ser comunidad
productora. Las declaraciones del jesuita Padre Leon (1610) sobre la conciencia hispanica y
europea de los moriscos son recogidas por Américo Castro de una manera sorprendente [11].

2. En teoria, estaban avenidos al cristianismo y contra ellos "no se podia" cargar la penalidad de
expatriacion -SO pena de muerte- aunque jamas lo podria expresar nuestro autor en aquel
momento histdrico, salvo si se dirigia a atentos e informados lectores...

3. Fueron durante ocho siglos soberanos del solar peninsular y por tanto reyes de laHispaniaala
que los propios cristianos también pertenecian.

El alma intranquila del alcalaino le hacia instigar vidas de dificil contextura al modo de
caballeros andantes, galeotes, cabreros, gitanos, y como no, moriscos desterrados como apuntaba
el profesor Castro[ 12]. Este tema con personajes problematicos hace que cierta clase de criticos
literarios de la época y actuales no comprendan este sentido de la "técnica de caracterizacion" tan
cervantinay necesaria para entender su opus.

Decreto de expulsion es reo de muerte para el que regresa, y eso hace nuestro morisco manchego
-menos "radicales" y mas asimilados que los valencianos- Ricote cuando la familiar anagnorisis
tiene lugar con un Sancho recién "expulsado" también de Barataria -no es casualidad ese estado
de ingravidez y de "apertura de corazon" de ambos en una similar situacion-. Huelgan ya en esta
segunda parte quijotiana novelas de autbnoma inclusion, ahora seran breves escenas, todas
entramadas con un leit-motiv bien hilado.

Desde el comienzo la familiaridad y confianza sin ambigiliedades es notoria: "Si ti no me
descubres, Sancho...", "conténtate que por mi no seras descubierto" (II, 54), ideal de proteccion
de su Sancho amigo y un Ricote ya morisco experimentado que no duda en dar uso a sus "huesos
mondos de jamén", claro exponente de su, suponemos, mas que relativo cristianismo. Destaca la
"saudade" de Ricote para con su familia y Patria:"Doquiera que estamos lloramos por Espaia;

que, en fin, nacimos en ella y es nuestra patria natural” (11, 54), haciendo constar las diferencias
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étnicas y culturales de lo islamicos europeos con los paises musulmanes receptores de la
Berberia: "en ninguna parte hallamos el acogimiento que nuestra desventura desea; y en Berberia
y en todas partes de Africa, donde esperabamos ser recebidos, acogidos y regalados, alla es
donde mas nos ofenden y maltratan [...] y es el deseo tan grande de volver a Espaia..." (II, 54).

Ricote no cesa desde el jamon -simbolismo tan bien estudiado por A. Castro[13] - a dominio de
la lengua castellana de afirmar su condicion de aclimatado a la cultura cristiana: "que los mas de
aguellos -y son muchos- (los moriscos) que saben lalengua como yo" 0"y Ricote, sin tropezar
nada en su lengua morisca, en la pura castellana, le dijo las siguientes razones' (11, 54). Siguela
diferenciacion entre lo étnico-bioldgico y lo religioso -tan infelizmente incomprendido para
muchos criticos literarios donde la trampa de la identificacion de etnia con religion es
desastrosamente confundida- pues son indistintos o parecidos en aspecto fisico el Ricote morisco
hispanico y sus compaifieros tudescos: "hasta el buen Ricote, que se habia transformado de
morisco en aleman o en tudesco" (I, 54) y ello solo por el hecho de no vestir ahora al estilo
morisco. Es decir, "lo morisco" no es concepto racial ni étnico (tal vez étnico-cultural) sino ante
todo religioso y de costumbres culturales -modo de vivir, lengua, vestir, husos horarios
determinados por ritos diferentes que distinguen habitos a la hora de conformar una
cosmovision-. No existia diferente aspecto étnico-racial en Zoraida, en Ricote y tampoco lo sera
en su hija Ana Félix, ademas de ser la belleza caracteristica de aquéllas.

Lloradala patriaque lo expulsa, € exiliado persongje ataca sin paliativos el momento hispanico
gue vive. "Quise verlo todo", afirma de su vigje europeo, harto de las contrariedades
norteafricanas -otro contraste étnico cultural que reafirma lo anteriormente dicho-: Francia, Italia
y finalmente Alemania, "y alli me parecid que se podia vivir con mas libertad". Harto espinoso el
asunto este de la libertad (;otra vez, como el Cautivo-Zoraida?), pero Ricote continua:

“porque sus habitadores no miran en muchas delicadezas: cada uno vive como quiere, porque en
lamayor parte della se vive con libertad de conciencia” (11, 54)

Si la filosofia del decreto de expulsion sobreentendia que no habia "buenos moriscos" como los
ejemplos extraidos, entonces Ricote, ese ejemplo de la ideologia cervantina -jtan viva!- tendria
problemas en la cruel realidad. De hecho, el Santo Oficio pasé por alto el acto censor de la frase
"libertad de conciencia" porque Saavedra es maestro del relativismo y ambigiiedades -a
continuacion exaltara el decreto-, y s capaz de untiray afloja que acabaen € buen corazon, ni
mas ni menos, de un Virrey de Catalufia. El morisco procura su libertad religiosa y vital porque
el destierro se expone con toda su realidad y crudeza en un mundo dominado ya por la razon de
Estado, en esencia, no cristianaidea, y € narrador opta por un juego de sentimientos de justiciay
dignidad del hombre -;humanismo erasmista o qué exactamente?

Por historiografia[ 14] sabemos que la corriente de opinion favorable al mejor sabor de tolerancia
religiosa medieval entre cristianismo e Islam existia en determinados ambientes de Corte (el
mismo Felipe II nunca fue partidario de tal decreto...) y regidores periféricos, y de entre todos
ellos destacaremos la nada desmedida solucién de la Umma turca, donde convivian en estatuto
especial los cristianos bajo soberania otomana. Marquez Villanueva nos relata el caso practico de
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libertad de conciencia en el almirante de Aragon don Sancho de Cardona que "llego6 hasta
permitir en sus tierras la reconstruccion de algunas mezquitas y abrigaba el propdsito de
denunciar ante el Papa y el Turco la conversion forzosa de los moriscos [...] Solo que esto
equivalia también a una afioranza de la situacion religiosa de la Espafia medieval, pues el
recuerdo del Turco es aqui prueba indirecta del signo musulman de la doctrina de tolerancia
entre las tres “leyes” reveladas o “del libro”™"[15].

No podemos dejar de mencionar €l real cautivo cristiano -1560- y escritor Cristobal de Villalon,
pues a este respecto de la tolerancia musulmana como contraposicion a la expulsion hispanica,
nos relata en su Viaje a Turquia: "Hay tres monasterios de fraires de la iglesia nuestra latina [...]
Hallareis misa cada dia a cualquier hora que llegardes como en las mejores de Espaiia, rezada y
cantada [...] la dicen solene los dias de fiesta y para que no se atreva ningun turco a hacer algin
desacato en la iglesia, a la puerta de cada monasterio destos, hay dos genizaros con sendas porras
que el Gran Sefior tiene puestos [...] los cuales, cuando algin turco curioso de saber, quiere
entrar le dan licencia y dicenle: “entra, mira y calla, si no con estas porras te machacamos la
cabeza” [...] e iglesias de griegos hay mas de dos mil..."[16]. El ejemplo habla por si solo.

Ricote, resignado, asigna a Augsburgo como nuevo destino en busca de una"libertad de
conciencia" que en el Islam ya existia y que Cervantes, sin duda, conocia. Como también podia
saber que esa idea de libertad de conciencia debia estar ligada a corrientes de tipo reformista (;en
la linea de heterodoxia de Paracelso y otros pensadores ingleses y alemanes?) que en las décadas
siguientes huirian a América en busca que de esa tierra de promision que Dios, a modo mosaico,
les habia asignado, envuelta ya Europa en un caos decadente de contrariedades dogmaticas y
guerras. ;Podria haber alguna conexion entre la corriente protestante asi pensante y el mundo
islamico de via otomana? He apuntado en el apartado anterior la dificultad del mundo cristiano e
islamico de intercontactarse y desconocerse mutuamente por discordantes intenciones politicas,
pero pudo no haber sido asi en determinados circulos de "libre" pensadores. En la Espana del
XVII existia una corriente de opinién muy minoritaria llamada "de los politicos" con la cual
pudo haber dialogado Cervantes; a mayores, la elite morisca tenia serios contactos con €l bando
protestante, incluido el francés.

Pero Ricote retorna para volver como un mouro gallego-portugués a buscar sus tesoros
escondidos, todo un simbolo en la tradicion tematica universal[17], salvacion de su programa de
huida y metodica reconversion cara a la enigmatica Germania; Sancho le ha de informar de
inquietantes pero superables contratiempos. El relato sobre su mujer Ricota y su hija Ana Feélix
es de una entrafiable belleza y el capitulo enriquece sus multiples y fluidos didlogos:

“(Sancho a Ricote) y séte decir que salid tu hija tan hermosa, que salieron a verla cuantos habia
en el pueblo y todos decian que era la mas bella criatura del mundo. Iba llorando, y abrazaba a
todas sus amigas y conocidas, y a cuantos llegaban averla, y a todos pedian la encomendasen a
Dios [...] y esto con tanto sentimiento que a mi me hizo llorar [...] Y a fe que muchos tuvieron
deseo de esconderla y salir a quitarsela en el camino; pero el miedo de ir contra el mandato del
rey los detuvo™ (11, 54)

www.islamoriente.com
8



www.islamoriente.com

oQiZﬁeraZZura 9 sldmica

Parad6jicamente ese veladamente criticado mandato de Felipe III es el que Ricote exalta para
sorpresa del lector superficial, pero también avisado el mismo de la fuerte presion de clima anti-
morisco; puede ser logica esa politica de andar por el alambre fino tan practicada para eludir el
rigor delo oficia:

“y no era bien criar la sierpe en el seno, teniendo los enemigos de casa (;aliados del Turco?).
Finalmente y con justa razon fuimos castigados con la pena del destierro, blanda y suave al
parecer de algunos; pero al nuestro lo mas terrible que se nos podia dar” (II, 54)

Llegatan al extremo el exagerado acomodamiento de Ricote a mandato, que Cervantes roza el
terreno de lo exasperadamente ironico y mordaz en voz del morisco, porque hasta el durisimo
conde de Salazar no se libra de su sordidez, visto desde nuestro siglo:

“iHeroica resolucion la del gran Filipo Tercero, y inaudita prudencia en haberla encargado al tal
don Bernardo de Velasco!” (II, 65)

El Sancho maduro y ex-gobernador se abstiene de todo comentario a su apreciado compafiero y
¢ste le vuelve a dar lecciones de realismo en un cuadro maravillosamente presentado al modo del
mejor género de "fantasia ludica" de Alvaro Cunqueiro[18]. En medio de una escena pletorica
del realismo mas crudo resurge el mito del tesoro escondido, justo en voz de la persona que mas
padece dicha crueldad; su amigo Sancho proveniente de una supuesta insula ya no gobernada por
¢, se ha creido de veras que procedia de isla y no de tierra firme, es decir, lo anti-real. ES ahora
cuando €l aferrado a mito del tesoro -mas cercano a lo fantastico- reaparece para convencer a
Sancho de su equivocada opinidn insular:

“(Ricote) yo no entiendo [...] pero paréceme que todo lo que dices es disparate; que ;/quién te
habria de dar a ti insulas que gobernases?[...] Calla, Sancho, y vuelve enti, y mirasi quieres
venir conmigo [...] a ayudarme a sacar el tesoro que dejé escondido” (I1, 54)

El efecto final es tan logrado y de dialogo cinematografico que supera la escena de la mano
saliendo por entre las rendijas de la ventana morisca de Argel, como habia apuntado algin
critico.

Se documento6 bien el de Alcala de Henares a la hora de escoger el nombre de Ricote para el
morisco. Primero, hay Ricote onomastico en el Esquivias manchego [19], el pueblo de la esposa
de Cervantes, y segundo, era conocido por estar el topdnimo situado en el valle de Ricote (en
realidad provincia de Murcia, tierra también del renegado de la historia del cautivo) concentrada
una comunidad morisca, descendiente de mudéjares, ya bajo dominio cristiano: la intencion de
rigurosidad de la onomastica y nombre de lugar es clara, aunque toda ella mezclada con
situaciones y personajes diferentes. No es facil leer e interpretar eruditamente El Quijote...

En una"nueva aventura de la hermosa morisca" o capitulo 63, se puede dar un film de altos
vuelos. Forzando un tanto la situacion, el autor quiere concluir y no dejar deshilados los flecos de
la historia de Ricote y en medio de plena batalla naval (;otra vez, como con la historia del
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Cautivo?) el general del bergantin espafiol captura a unos corsarios de Argel, cuyo arrdez o
capitan del barco resulta ser la bella hija de Ricote, Ana Félix, la cual se apresura a dejar clara su
postura como "hermosa morisca' no descarriada: "...que era cristiana, como en efecto soy, y no
de las fingidas ni aparentes, sino de las verdaderas y catolicas [...] ni en la lengua ni en ellos (en
Berberia) jamas a mi parecer, di sefales de ser morisca" y "en ninguna he sido culpante de la
culpa en que los de mi nacion han caido" (II, 63). Tampoco falta la alusion a, esta vez juntos en
causa comun, moros y turcos: "(Ana Félix) la demas chusma del bergantin son moros y turcos,
que no sirven de mas que bogar el remo" (II, 63), pero la magia de un Cervantes compasivo hara
que "el virrey le pidio (al general) encarecidamente no los ahorcase, pues mas locura que
valentia habria sido la suya" (II, 63). El capitulo nos deja la historia sin concluir con Ana Félix
como auténtico tesoro, muy alegorica del feliz padre Ricote: "he hallado el tesoro que mas me
enriquece, que es mi querida hija"; pero también puede ser otro gran tesoro si logra poder
permanecer en su tierra por € resto de sus vidas y aprovecha para demandarle no poco al virrey
de Barcelona: "'si nuestra pocaculpa y sus lagrimas y las mias por la integridad de vuestra
justicia pueden abrir puestas a la misericordia, usadla con nosotros, que jamas tuvimos
pensamiento en ofenderos, ni convenimos en ningin modo con la intencién de los nuestros, que
justamente han sido desterrados’ (11, 63).

Esta claro que le solucion cervantina le pide un imposible al rigor historico, optando por un
persongje ficticio, casi real, abanderando una causa de libertad individual -parece ser que no
colectiva- por lajusticia de determinados moriscos bien cristianizados (que Ricote reconoce
"eran tan pocos...").

Solucionada al parecer la vida sentimental de Ana Félix y Gregorio, su amante que viene
rescatado de la Berberia, a Ricote y familia le queda superar todas las diligencias oportunas que
el aliado de Don Quijote, Antonio Moreno, se propone realizar en la Corte para solicitar su
absolucion como no expulso aunque morisco, bajo el apoyo, consorte y hospederia del propio
Virrey. El final es incierto, lo sabemos por la historia, dejandonos €l narrador con € interrogante
de un final se quiere que feliz.

El planteamiento de la expulsion de los moriscos es un puro desborde de erudicion extraliteraria
que aqui no habremos de desarrollar, no obstante hayamos apuntado jalones de discurso
histérico. Podriamos intuir a un Cervantes amigo y simpatizante de la causa morisca eso si,
desde perspectivafilocristiana del asunto pero sensible alatragedia fraticida que se avecinaba o
ya habia ocurrido. Aparece aqui el tema morisco con demasiada dureza como para no pasar
desapercibido al atento lector de lo histdrico y literario. Es, digdmoslo sin ataduras, un mundo de
dolor, de crueldad, una sensible tristeza donde sélo con consultar la literatura de la época nos
hacemos a la idea de como podria ser tratado "el enemigo" por puro antagonismo.

La presentacion de Ricote choca con esta concepcion anti-morisca del temadel destierro y aboga
por un encadenamiento ideologico de un Cervantes que, seguro, penso en una soluciéon muy
diferente alaaplicada por Felipe I11. No eradel grupo, casi con certeza, de los radicales
liberalizadores; podia pertenecer a un grupo que creia en una solucion intermedia donde la
asimilacion morisca se fuera haciendo paulatinamente a la causa y mayoria catolica. Sensible a
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los acontecimientos que lo invadian todo, Cervantes ha sabido como pocos dibujar un personaje
lleno de humanidad real como la vida misma, "no es facil recordar ninglin otro personaje de la
novela que con tal economia concentre dentro de si tanta sustancia historica|...] Sancho hace una
pintura objetiva de la expulsion y abre al proscrito toda la simpatia y lastima de su pecho"[20].

Don Quijote se convierte en persongje activo de latrama por arte de magia, como novedoso en
estas historias intertextuales:

“Don Antonio dijo que si & renegado -otra vez otro renegado necesario como intermediario- no
diese bien del caso se tomaria el expediente de que el gran Don Quijote pasase a Berberia” (II,

64)

El desarrollo de los acontecimientos contintia su camino cuando de repente, €l caballero andante
es derrotado en las playas de Barcelona por un enigmatico caballero de la Blanca Luna. Podia
parecer insignificante € titular "BlancaLuna" a contendiente del manchego, pero tal vez no
fuera asi. ;Por qué, después de todo lo trascurrido con el "enemigo comun que es el turco",
problematica del morisco, etc. viene inmediato un tal caballero de la Blanca Luna (simbolo del
Islam, creciente luna en expansion, blanca y brillante en el trasfondo de la noche...), y es éste
quien derrota definitivamente a Don Quijote? Parece no ser casual.

El "Renegado” del cautivo y € de la segunda parte se convierten inmediatamente cuando tocan
suelo cristiano. Aquél fue a reconciliarse con el Santo Oficio y nuestro Gltimo personaje
"reincorpordse y redjose el renegado a la Iglesia, y de miembro podrido volvid limpio y sano
con la penitencia y el arrepentimiento"” (II, 65). Semeja una formula obligatoria que el autor ha
de cumplir forzosamente, para que otras cosas corran su camino, mas que algo importante para el
desarrollo de la trama, o asi me lo parece.

Si el Quijote es "una forma secularizada de espiritualidad religiosa" (Américo Castro), el asunto
Ricote revuelve las entrafas de una antigua Hispania que se debate en su propio ser, Islam y
Cristianismo. La razén de Estado que llevo a la expulsion morisca no convence a Cervantes por
todos los motivos explicados, fuera de toda forma literaria, forzosa por anadidura en aquellos
tiempos de duros debates y corrientes de opinion. Don Miguel se detiene, como en ningun otro
tema de su obra para estudiar el caso a través de sus protagonistas, con sus incidencias, retorica y
clima ideoldgico necesario para introducirnos en su problematica. El desenlace no convencional
invita a la reflexion en este duro descubrimiento hacialalibertad en la propia sangre y suelo de
un pueblo y de variafe.

4. EL MUNDO CULTURAL MORISCO Y EL QUIJOTE

La familia Ricote y la historia de Zoraida son una evidencia de la relacion del autor con el
mundo, llamémosle de "trasfondo", a modo de adjetivacion intermedia, musulman, a falta de
otras informaciones que pudiesen corroborar nuestras, por e momento, intuiciones.
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Las investigaciones de Jaime Oliver Asin[21] sobre el escritor morisco, posteriormente
establecido en Tunez después de la expulsion, Juan Pérez Taibili, de origen morisco murciano
son de unaimportancia extrema pues nos revelan:

1. Que el Quijote era ya conocido a la altura de 1604, un afio antes de la primera edicion
conocida de Juan de la Cuestaentre los estudiantes y librerias de Alcala de Henares en ediciones
piratas o no, e incluso facilitadas por e autor a determinados ambientes.

2. El morisco que se informa del hecho de la divulgacién de la obra cervantina es un conocido
autor y ya era tradicion entre los mismos el género de novelas de caballeria, pudiendo especular
sobre la rapida difusion de la obra en circulos no catolicos.

3. El documento detecta las primerisimas impresiones de la lectura del Quijote: "il ne fait dons
aucun doute que, du moins tout ce groupe d'espagnols, voyait dans le Quichotte une satire de
l'ignorance (¢/aplicado también a nuestros dos estudiados, reconversiones y expulsiones
icluidas?). Une satire destinée a mettre en ridicule les gens qui méprisaient la littérature érudite
pour se dédier en revanche a lire des livres sans consistence [...] C'est pour cela méme que Taibili
a €crit ces mots en marge du feuillet ou il relate la scéne:“les livres et leur contenu sont
interprétés par ces lecteurs selon leur propre jugement”"[22].

El documento es del tal importancia para la historia de la literatura y para la relacion clima
morisco y obra cervantina que podriamos resumir la trascendencia del hecho sin poner en duda la
autenticidad de lafecha atribuida al Quijote, pues Oliver constata el estudio de la obra de Juan
Pérez, autor de poesias de primeros afios del XVII, de nada dudosa verificacion. En segundo
lugar, Pérez no debia pertenecer a una minoria selecta, y asi llega a sus oidos -y después a sus
manos, no lo podria haber resistido, de ahi su difusién en € mundo morisco- y por lo tanto en
otros ambientes mas elitistas y cercanos a Cervantes y, ademas, en Alcalad de Henares, la obra
deberia ser ya conocida antes:

“Nous devons admettre que le Quichotte -en volume imprimé peut-&tre par Juan de la Cuesta-
avait été lu avant aolt 1604 par des morisques, des étudiants et des gens de toutes
conditions”’[23]

No han faltado teorias que el posible nucleo original informativo de Cervantes sobre su magna
novela, fuese su cautiverio argelino. Alli oiria historias semejantes a las de la caballeria medieval
cristiana (sabemos, de origen ya altomedieval, via islamica incluida, y carolingio en Europa, pero
solo en Europa).

La tradicion de la novela de caballerias con tintes sarracenos, cristianos o simplemente
"amarilla" estaba viva entre e pueblo culto morisco. Un gemplo de ello es & autor estudiado por
Leonard Patrick Harvey[24], Rom&n Ramirez, morisco de Deza (Siglienza), del cual poseemos
suficiente documentacion por ser €ste procesado por el Santo Oficio debido a una extrafia
habilidad de memorizar textos, recitarlos de memoriay hastaincluso recrearlos a tiempo que los
narraba, entre sus otras muchas cualidades (curanderias, extirpar maleficios, etc.): lo pago caro.
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El ambiente de Granada de finales del s. XV estaba en ebullicion por el hallazgo de los falsos
escritos del Sacromonte; la publicacion de La Historia verdadera del Rey Don Rodrigo por el
también morisco Miguel de Luna, Las Guerras de Granada de Ginés Pérez de Hita y cada vez
mas una cierta presencia de una corriente herética a modo de sincretismo cristiano-islamico que
flotaba en determinados ambientes granadinos. Alli y en este contexto estaba Cervantes,
constatado el 12-1X-1594. Con Harvey, dgamos caer una serie de apuntes sobre la
preconfiguracion del texto quijotesco y sobre el tan usado y careado Cidi Hamete Benengueli -en
sus tres categorias paralelas de autor, sabio e historiador-, haciéndole a ¢l autor del texto escrito,
pero:

“It seems to me at least probable that Cervantes, in making use of the narrative the vice of Cidi
Hamete Benengueli was holding up to the ridicule of his readers the absurdities being passed off
as historical an scriptural fact by Luna and others in the city of Granada”[25]

La relacion entre el tal Miguel Luna, plagista conocido por nuestro Roman Ramirez y el ficticio
Cidi Hamete es de una complejidad extrema que s6lo estamos anotando, pero que puede ser
interrogante licito para el amante de lo cervantino. Que Luna, Roméan Ramirez, Alonso del
Castillo y toda la tradicion literaria de tema morisco existid es demostrable, asi como no
podemos negar esa corriente sincrética que se llegé a anotar en sus hoy legibles letras
arabigas:"la illah illa Allah, wa Yasu® Ruh Allah" ("no hay mas dios que Allah y Jesus es el
espiritu de Allah"), esto y las reminiscencias de multiples episodios del Quijote, donde no falta
relacion con la vida y obra de la historia del Islam. Anotaremos aqui lo que ya apunt6 hace
tiempo Julio Caro Baroja sobre esa curiosa reminiscencia del episodio del vuelo de Clavilefio,
con toda su significacion, y esa tradicion de la recitacion de cuentos de caballerias y los extrafios
vuelos de una obra llamada Boroque, es decir, el caballo celeste Boraq que ayud6 a Muhammad
a subir en su ascension mistica a los cielos. Cervantes debid conocer toda esta transmision y
aplicé en clave irénicas e ingeniosas ficciones, parodia del abuso de lectura de las novelas de
caballeria, amén de mensaje que afirma el licito derecho del hombre a sofiar y oponerse a lo que
le es impuesto por una mediocre "realidad".

También Ramirez-plagista M. Luna podia servir a Harvey para establecer relaciones
argumentales y biograficas con Ricote, pero siendo nuestro objetivo el destacar a modo de
aproximacion el trasfondo isldmico de la magna obra, diremos que el juego puede dar de si y que
personajes como Cidi Hamete, el moro Ricote en la ficcion y los Miguel de Luna y Roman
Ramirez en la realidad darian pie a extensas obras de profundisima erudicion.

El mito Quijote y su personaje debi6 de ser muy familiar en ambientes del Islam hispanico por
todo lo referido, y e propio autor y soldado pudo escuchar historias muy parecidas en su
cautiverio o en la internacionalidad de la soldadesca. La imagen de la caballeria espiritual
arabigo-persa es yamuy conocidadesde e s. IX-X y ahi estan las clasicas obras de Al
Salami[26] para ratificarlo. El sufismo y su corriente mistico-guerrera influia mucho en la
mentalidad expansiva y ejemplizante del Islam en su extension por el mundo, y no nos podria
extrafiar que en el rico ambiente cultural del norte africano, muy vivo en esta época, llegasen a
oidos del castellano mil y una historias de caballeria de Futuwah.
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islamorinete

Hemos arquitectado el inicio de un camino nuevo (trasfondo isldmico y cristianismo nuevo-
morisco) que impulse nuevos horizontes intelectuales (incluso si es necesario metapoliticos) y
estéticos, intentando fomentar la comprension integral y trascendente del mito Quijote, afinarlo
con materiales en su mundo diacronico y sincronico, sin caer en academicismos excesivos y
esclerotizantes por convencionales, animado por un espiritu de entendimiento con la tradicion
literaria horizontal y vertical (espiritual si cabe desde la ruta sélo iniciada por Castro), un deseo
de mayor comprension de los respectivos logos entre el Sancho cripto-morisco (otro trabagjo a
desenvolver) y por ende cristiano vigo, y el europeo-musulman y morisco viejo forzado a
cristiano nuevo llamado Ricote, poniendo la primera piedra de un antiguo edificio, que como
dice Cidi Hamete comenzaria asi: "Bendito sea el poderoso Al (...): bendito sea Al4, repite tres
veces, y dice que da estas bendiciones por ver que tiene ya en campaina a don Quijote y a
Sancho..." (1, 8)

Glosario arabe de tematica isldmica que aparece en el presente trabajo
-marifah: Conocimiento suprarracional, propiamente intelecto de | as realidades esenciales.

-sufi: el Conocimiento a través del ejemplo y practica de Muhammad, por el mejoramiento del
caracter humano.

-kalam: lenguagje, ciencia que comprende la articulacion o la expresion en palabras del
conocimiento de lo Divino.

-figh: la ciencia de la aplicacion de la Shari'a (forma social y legal del Islam).
-futuwah: entre otras cosas, la ejemplar y virtuosa ejecucion de la caballeria sufi.

-Umma: grupo de musulmanes como comunidad integrada y determinada, desde su minima
expresion a la extension de un "imperio"

Notas

[1] Entenderemos aqui la acepcion en su significado amplio. "Morisco": adj. moruno, moro; moro bautizado que,
terminada la reconquista, se quedd en Espafia; perteneciente o relativo a ellos. RAE. Diccionario de la Lengua
Espaiiola, Madrid, Espasa Calpe, 1992.

[2] Morales Oliver, Luis, La Novela Morisca de tema granadino, Madrid Universidad Complutense, 1972.

[3] Concretamente el tema cervantino ha sido tocado con especial sensibilidad y profundidad -aunque siempre
arriesgada- por Américo Castro, donde la reflexion sobre el Quijote es mas que vertebral y decisiva para todo
pensador cervantista: Castro, Américo; Cervantes y los casticismos espafioles. Madrid, Alianza, 1974. Sobre este ya
viejo y rehusado debate diremos escuetamente que Don Claudio estudia todo lo que se puede incidir o es islamico,
desde una perspectiva rigidamente -aunque inteligentemente- nacional -cristina, y el adjetivo ideologico no es
nuestro sino de uno de sus mejores discipulos historiograficos, el catedratico de H* Medieval J. Luis Martin. Para el
profesor Américo solo indicar que sus reflexiones sobre el Islam hispanico son mas profundas y acertadas que el
nortefio, aunque localicemos cierta fijacion sobre lo judeo-converso, excesivamente abultada en su peso historico y
cultural como clara minoria nunca soberana de este solar. Falla también su precision cientifica que ha o debe
acompatfiar a toda reflexion intelectual, en casos tan esenciales para ¢l como las inciertas genealogias -que no expone
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pormenorizadamente- de los dudosos conversos como Cervantes, asi como esa retahila de personajes reciclados de
origen hebreo que Castro se obstina en afirmar y poco demostrar, a no ser con conjeturas bien vertebradas. Ademas
de todo ello, es dificil de aceptar esa general conversion solo desde el lado judio, no apreciando Castro que el
ejemplo morisco es fundamental mente un fenomeno de forzada conversion, mucho mas mayoritaria sin duda que la
hebrea, aunque de naturaleza radicalmente distinta. Estos moriscos convertidos también tuvieron su elite, sus
movimientos intelectuales, sus limitadas influencias, bien plantadas, aunque no tan asimiladastal vez como las
hebreas, ya en plena corte catdlica tridentina.

[4] Rey Hazas; Sevilla Arroyo; Cervantes. Viday Literatura, Madrid, Alianza, 1995.
[5] Marquez Villanueva, Francisco; Personajes y Temas del Quijote, Madrid, Taurus, 1975.
[6] Ibid., p. 131.

[7] Weber, Alison; "Padres e hijas. una lecturaintertextual de la Historia del Cautivo”, Actas del |1 Coloquio
Internacional de la Asociacion de Cervantistas. Alcala de Henares. 1989, Barcelona, Anthropos, 1991.

[8] Ibid., pag. 429.
[9] Parodi, Alicia; "El Episodio del Cautivo, Poética del Quijote: verosimiles transgredidos y didlogo para la
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DIALOGO SANCHO-RICOTE (I, 54).
Contexto: Situacion creible, con matices fantasticos.
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Sancho 1. mundo fantastico (Barataria)

Ricote 1. realidad (pregunta oficio a Sancho)

Sancho 2. fantasia (gobernador de Barataria)

Ricote 2. realidad (ubicacion de la isla)

Sancho 3. fantastico-real (distancia exacta de Barataria)
Ricote 3. realidad (desengafio sobre insulas)

Sancho 4. fantastico-real (Barataria, gobernador)
Ricote 4. real-fantastico (gobierno de Sancho)

Sancho 5. real-fantastico ("realidades" de Barataria)
Ricote 5. realidad (desengafio a Sancho); fantasia (tesoro)
Sancho 6. realidad (negativa del tesoro;despedida)

(El mundo "real", la realidad y la fantasia se confunden en Sancho y al mismo tiempo se traducen en la cosmovision
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